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Committed literature, from the perspective of scholars, has been subject to diverse definitions 

and interpretations depending on intellectual and social frameworks. For instance, Jean-Paul 

Sartre regards this concept as a reciprocal necessity between the writer and society, 

considering any literary work that articulates freedom, justice, and equality to be 

“committed”. In contrast, in the post-Islamic Revolution era, committed literature has largely 

been defined through concepts such as “perseverance” and “resistance”. Existing studies 

indicate that the question of the human being, considered as a dimension transcending social 

events and ideological viewpoints, has received comparatively less attention in committed 

literature, particularly in the novel, and has instead been more prominently addressed in 

religious, mystical, and allegorical texts. Misagh Amirfajr is among the writers who have 

employed this notion of commitment in the service of divine philosophy, mysticism, and 

anthropology. The present study aimed to analyze the components of committed literature in 

Amirfajr’s works, especially the novel Darreh-ye Jozamian (The Valley of the Lepers), using 

an analytical method. The findings revealed that Amirfajr, in his works such as Darreh-ye 

Jozamian, Naghmeh Dar Zanjir (A Melody in Chains), Warqa (Turtledove), Ishraq 

(Illumination), and Do Qadam Ta Qaf (Two Steps to Qaf), avoids a purely non-committed 

literary approach and instead structures his narratives around dialogue, reflection, and 

intellectual confrontation. This trajectory of character development in these works is directed 

from materialism toward mysticism and spirituality, and under the influence of mystical 

treatises, the path of spiritual wayfaring from creation to God is narrated. Belief in the One 

God, hope in a savior, and moral responsibility constitute central themes in his works, 

demonstrating that committed literature can simultaneously engage with profound humanistic 

and philosophical concerns. 
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1- Introduction 

Committed literature has long been a contested concept within literary studies, especially when its 

notion of commitment is examined in relation to the human condition and issues that transcend 

sociopolitical phenomena. Scholars have proposed diverse definitions of committed literature, each 

shaped by its own intellectual, social, and historical context. For instance, Jean-Paul Sartre 

conceptualizes committed literature as the product of a reciprocal necessity between the writer and 

society; specifically, any literary work that engages with themes such as freedom, justice, and 

equality may be considered committed. In contrast, in post-revolutionary Iran, the concept of 

committed literature has predominantly been interpreted through the lens of resistance, 

perseverance, and the people’s struggle against sociopolitical threats. This disparity in 

interpretation highlights a tendency to confine committed literature to the mere reflection of 

external events, often at the expense of its humanistic and epistemological dimensions. 

 

The novel, as one of the most prominent forms of prose literature, possesses a unique capacity to 

embody commitment, as it simultaneously engages with the external world while depicting the 

transformation of characters and the development of human consciousness. In contemporary 

Persian literature, committed literature is predominantly associated with addressing the ideals of 

marginalized groups and advocating for freedom and justice. Nonetheless, many works classified 

within this category remain limited to merely reflecting social realities and political developments, 

without sufficiently engaging with the humanistic and philosophical dimensions of commitment. 

This limitation reveals that, despite its indispensable role in society, the concept of committed 

literature has not yet been precisely and completely defined within existing theoretical frameworks.  

Misagh Amirfajr, as a writer who places special emphasis on humanity and its transcendence, 

adopts a distinct perspective. In his works, including the novel Darreh-ye Jozamian (The Valley of 

the Lepers) and other writings such as Naghmeh Dar Zanjir (A Melody in Chains), Warqa 

(Turtledove), Ishraq (Illumination), and Do Qadam Ta Qaf (Two Steps to Qaf), he moves beyond 

mere focus on social events and non-committed narratives, structuring his storytelling around 

dialogue, reflection, and intellectual confrontation. The trajectory of character development in his 

works progresses from materialism toward mysticism and spirituality, influenced by mystical texts 

that portray the spiritual journey, from creation to God, and the realization of the Perfect Human. 

Belief in the One God, hope in a savior, and ethical responsibility constitute the core themes of his 

works, demonstrating that committed literature can simultaneously engage with humanistic and 

philosophical concerns. 

 

 

2- Method 

The present study aimed to analyze the constituent elements of committed literature in the works 

of Misagh Amirfajr, with particular emphasis on the novel Darreh-ye Jozamian. Employing an 

analytical and comparative methodology, this study investigated the philosophical, mystical, and 

humanistic dimensions of his writings and sought to elucidate how the progression of character 

development, intellectual dialectics, and ethical imperatives are articulated within these novels. 

This approach facilitates the identification of the interrelation between literary components and 
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their humanistic and philosophical aspects, demonstrating how Amirfajr’s novels adopt a linear, 

message-oriented structure while concurrently addressing universal human values. 

 

3- Results 

The findings of this study indicated that Amirfajr, through a conscious avoidance of dogmatism 

and partisan ideology, produces a form of committed literature that both responds to social issues 

and contributes to the advancement of human knowledge and ethics. The characters in his works, 

such as Farrokh and other protagonists, embark upon a spiritual journey following encounters with 

social upheavals, illness, war, and personal crises, a journey that culminates in human growth and 

transcendence.  

Moreover, a distinguishing feature of his works, in comparison with other literary studies, is the 

deliberate emphasis on the mystical-philosophical dialectic, that is, the progression from matter to 

spirit, and the representation of the transformative trajectory of the human soul. 

4- Conclusions 

Amirfajr’s works, characterized by their adherence to a realistic narrative framework and a 

didactic, message-oriented structure, deliberately avoid purely linguistic play or formalist 

experimentation. Throughout his oeuvre, elevated diction and mystical-philosophical terminology 

are employed not as autonomous artistic devices but as instrumental tools for conveying meaning 

and ethical messages. This approach ensures that his literature, while maintaining aesthetic 

sophistication and literary merit, remains firmly committed to moral and epistemological 

principles. 

In Amirfajr’s works, belief in the One God, ethical responsibility, and hope for a savior serve as 

foundational elements. He conceptualizes committed literature with an emphasis on humanity and 

its transcendence, maintaining that genuine literary commitment is realized only when the author, 

through an insightful understanding of human reality, recognizes their social and philosophical 

obligations. This viewpoint underscores that committed literature is capable of simultaneously 

addressing humanistic, philosophical, and social dimensions, rather than being restricted merely to 

the representation of external phenomena . 

The results of this study revealed that Amirfajr’s works constitute a distinguished exemplar of 

committed literature, wherein “humanity” functions as the principal subject and driving force for 

transformation. Social and political upheavals serve primarily as a contextual backdrop for 

depicting the protagonists’ journey of human development and spiritual progression. Drawing 

extensively on mystical and philosophical sources, Amirfajr creates characters who move from 

states of disorientation and crisis toward those of certainty and spiritual maturity. The central 

message of his works consistently revolves around human transcendence, ethical principles, and 

faith in God. This study affirmed that committed literature can integrate philosophical, mystical, 

and humanistic concerns concurrently, thereby highlighting Amirfajr’s unique position within the 

realms of committed and transcendent literature .
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. استداشته   متفاوتی  تفسیرهای  و   تعاریف  اجتماعی،  و   فکری  هایارچوب هچ  به  هتوجّ   با  ،پژوهشگران  منظر  از  دمتعهّ  ادبیات
  و   عدالت  آزادی،  بیان  به  که  ادبی  اثر  هر  و   داندمی   جامعه  و   نویسنده  متقابل  نیاز  را  اصطلاح  این  سارتر  مثال،  عنوانبه

  چون   مفاهیمی  با  عمدتاً  دمتعهّ  ادبیات  اسلامی،  انقلاب  از  پس  دوران  در  کهدرحالی  کند؛میمحسوب   دمتعهّ  بپردازد،  برابری
  رخدادهای   از  فراتر  بعدی  عنوانبه  انسان،  مسئلة  دهدمینشان   موجود  هایبررسی.  استشدهتعریف  «مقاومت»  و   «پایداری»

 متون   در  بیشتر  و   ،قرارگرفته  هتوجّ  مورد  کمتر  -رمان  در  ویژهبه -  دمتعهّ  ادبیات  در  ایدئولوژیک،  هایدیدگاه   و   اجتماعی
  فلسفة   خدمت  در  را  دتعهّ  این  که  است  نویسندگانی  جمله  از  امیرفجر  میثاق.  استشده مطرح  تمثیلی  و   عرفانی  مذهبی،

  امیرفجر،   آثار  در   دمتعهّ  ادبیات  هایفهمؤلّ  تحلیل  هدف  با  حاضر  پژوهش  .استکارگرفته به   شناسیانسان  و   عرفان  الهی،
  از   خود،  آثار  در  امیرفجر  ددهمینشان  هایافته.  استشده انجام   تحلیلی  روش  از  استفاده  با  ،«جذامیان  ةدرّ»  رمان  ویژهبه

  د غیرمتعهّ ادبیات  به  صرف پرداخت  از ،«قاف  تا   قدم  دو »  و   «اشراق»  ،«ورقاء»  ،«زنجیر در نغمه»  ،«جذامیان  ةدرّ»  جمله
 لتحوّ  سیر.  استکرده دهی سازمان  فکری  هایتقابل  و   اندیشه  گو،و گفت  پایة  بر  را  خود  هایروایت  و   ،کرده  اجتناب 

  سلوک   مسیر  عرفانی،  رسالات  از   تأثیر  با   و   شودمیهدایت  معنویت  و   عرفان  سویبه  گراییی مادّ  از  آثار،  این   در  هاشخصیت
  محوری   محتوای  جمله  از  اخلاقی،  مسئولیت  و   بخشنجات   به  امید  یگانه،  خدای  به  باور.  استشده روایت  خدا  تا  خلق  از

 . برقرارکند ارتباط نیز فلسفی و  انسانی هایدغدغه  با  ،همزمان تواندمی دمتعهّ ادبیات  دهندمی نشان و  هستند او  آثار 
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 مه مقدّ  -1

 بعد هایدوره یا دوره آن ادبیات در بازتابی ای،پدیده هر ظهور  که معنا بدین است؛ سویه دو ایرابطه پیرامون، جهان و ادبیات رابطة
.  دارد  خود   پیرامونی  لاتتحوّ  به   التزامی  خود  ذات   در  ادبیات  درواقع،.  دهدمیجهت  اجتماعی  هایپدیده به    نو،   ادبیاتی  بروز  نیز   و  دارد

 را  آن  و  کنندنمیمحسوب  خود،  ادبی  بررسی  در  را  جامعه  با  آن  متقابل   تأثیر  و  دانندمی  خویش  به  معطوف  را  ادبیات  هنر  برخی
 راهی  نویسنده،   و(  11:  1355  ملکوتی،« )ندارد  وجود  خاصی  الگوی»  ، ملتزم  هنر   و  ادبیات   برای  که درحالی  خوانند؛می  «دغیرمتعهّ»

 و ملتزم اینویسنده هر اساس،براین ندارد؛ زندگی عینی رخدادهای و  حقایق بیان و  انسانی بارور های اندیشه پرورش  و ایثارگری جز
  و   هنری  اثر   آفرینش   اصلی  هایانگیزه  از  یکی   د،متعهّ  ادبیات   رین مفسّ  ترین برجسته  از   یکی  عنوانبه  سارتر  سویی،  از.  است  دمتعهّ
  به  که است نویسنده آزادی حاصل ،ادبیات او نگاه از .(64: 1370 سارتر،)  کندمی قلمداد هنر و جهان متقابل مسئولیت و نیاز را ادبی
  باورها   بازنگری  و  هاارزش  ارزیابی   پذیری،مسئولیت  ،خود  ذات  در  ادبیات  رو،ازاین  کند؛میخلق  را  اثری  دانهمتعهّ  اندیشی،جزم  از  دور

 هدفی  خدمت  در   همیشه  نویسنده،  نیت به هتوجّ  بدون  و  است  دمتعهّ»   ،ادبیات  بنابراین .  است  «دمتعهّ  و  درگیر »  و  کندمی  زدگوش   را
 و   مشخص  اغراض  زیرا  است؛  دمتعهّ  ذاتاً   نیز  منثور  ادبیات   برجستة  گونة   عنوانبه  رمان  راستا،  این  در.  ( 42:  1401  کارتیج،)  «است

  ایگونهبه  دمتعهّ  ادبیات  اامّ  نیست  دانهمتعهّ  هایرمانآ  از  عاری  ادبیات،.  اندیشدمی  جامعه  نیاز  به  و  کندمیدنبال  را  شمولیجهان
  د: متعهّ  ادبیات  معاصر،  فارسی  ادبیات  فرهنگ  در.  نهدبنامی  هاآن   بازگویی  بر  را  خود  کار  اساس   و  نگردمی  ها آرمان  این   به  متمرکزتر

 . (86: 1395 شریفی،) استمعناشده «عدالت یا زادیآ خدمت در و جامعه فرودست اقشار هایآرمان به پرداختن»
 « نمتجاوزا برابر   در  پایداری  و   مبارزه  به   مردم  دعوت»  را  آن   اصلی   موضوع  و   است  دمتعهّ  ادبیات  عنصر  تریناصلی  ،« پایداری»

  برای  مبارز  مردم  رنج  و  درد ،  گذشتگیازجان  پایداری،»  شرح  به  که  مقاومت  ادبیات  اصطلاح.  اندخوانده(  9:  1380کاکایی،)
 بیرونی  بازتاب  صرفاً  که  تفاوت  این   با  ؛است  دمتعهّ  ادبیات   مشمول  نیز(  7:  1389  ترابی،)  پردازدمی  «استقلال  و  آزادی  آوردندستبه

  این  ریشة  برخی.  استماندهغافل   ،ماهوفیه  به   انسان   به  پرداختن  از  و  کشدتصویرمیبه  را  جامعه  بیرونی  وقایع  و  حوادث   برابر  در  انسان
  علیه   تهدیدات  با  مقابله   را  آن  دتعهّ  و(  35:  1393  خراسانی،  امیری)  کنندمی معرفی  «باطل  با  رویارویی  در  حق  جبهة»  را  التزام  و  دتعهّ

  ، اکبریانی  چنانکه  شود؛نمیعرضه   ادبی  دتعهّ  از  مشخصی  گسترة  روازاین  ؛(89:  1384  بصیری،:  ک.ن)  دانند می  معنوی  و  یمادّ  حیات
  در   اامّ  دزنمیدم   آزادی  از  ظاهر  در   اگرچهاین ادبیات،    زیرا  نامد؛می  «دغیرمتعهّ»  را   غیرمنعطف  و   گیرانهسخت  ایدئولوژیک   ادبیات
استمطلق  و  اندیشجزم  ،باطن  متناقضی  و  متنوع  تعاریف  ادبی،  دتعهّ  باب  در  بنابراین  .(234:  1396  اکبریانی،:  ک. ن)  انگار 

  محلّ   منتقدین  میان  نیز  ادبیات  نبودن  یا  دبودنمتعهّ  سر  بر  بحث  همچنانکه  یابند؛نمیدست  مشترکی  سرانجام  به  که  خوردمیچشمبه
 .است مناقشه

 

 مسئله بیان  .1 -1
 اکبر   جهان  معنای  به  انسان  جایگاه  است،  چنین  اگر  و  است؟   دمتعهّ  ادبیات،  آیا   که  است  این  امیرفجر  چون  اینویسنده  بارز  الؤس

  در   ریشه  دتعهّ  و  آرمان  که  است  معتقد  او  است؟   ادبی  دتعهّ  رخدادها،  و  جانبدارانه  هایاندیشه  تفسیر  و  انعکاس   صرف  آیا  کجاست؟ 
 است  معتقد نیز زرشناس  شهریار ؛گرددنمیمشخص او اجتماعی مسئولیت انسان، حقیقت شناخت  بدون روازاین دارد؛ انسان معرفت

: 1381  زرشناس،« )است  آرمانی   صبغة  و  وجه  دارای  لزوماً  نیز  انسانی  ادبیات  و  نیست؛  انسان  اصلاً  ،آرمان  و  عهد  بدون  انسان»  که
 تعالی، برای  سوژه تریناصلی و ل تحوّ عنصر رترین مؤثّ  را انسان دارد سعی فلسفی، -عرفانی هایدیالکتیک برتکیه  با امیرفجر .(25

 یک   صرفاً   نه  رسد؛می  انسان  تعالی  به  نهایتاً...  و  انقلاب  جنگ،  بیماری،  چون  پیرامون  هایپدیده  به  نقبی  با  او   آثار.  کند معرفی
 جمعی  احساسات  در  اندیشه  از  روشنفکران  که  کندپیشنهادمی  سعید  ادوارد.  است  حزبی  ایدئولوژیک  ادبیات  هدف  که  سیاسی  دگوگونی

  همة  و هاملت همة برای  شمولجهان نحویبه که هاییارزش  ند؛کنمعطوف متعالی هایارزش  به را  خود هتوجّ» و بپرهیزند افراطی
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  دنیایی   مبناییاین جدال،    زیرا  شمارد؛می  پوچ  را  «قدرت»  سر  بر  جدال  پیوسته،  امیرفجر،  .(68:  1385  سعید،« )دباش  اجراقابل   مردم
 .دپردازنمی آفرینش هدف یا آخرت جهان درنتیجه، و انسان تعالی به و ددار

 انسان،   حقیقت  معنای  چون  شمولیجهان  مباحث  و  خواندمی  « متعالیه»  دارد،  خود  محور  را  شناسیانسان  که  دیمتعهّ  ادبیات  او
  و  عرفان   به  نیاز  بخش،نجات  به   اعتقاد  باوری،دین  انسان،  و  خدا  عظمت  شناخت  جویی،حقیقت  خداپرستی،  و  گرایییمادّ  تقابل

 .شمردبرمی خویش آثار در «دمتعهّ ادبیات» هایجلوه را زندگی در سلوک
 

 پژوهش  پیشینۀ .2 -1
 ملکوتی،  دحسینمحمّ نوشتة (1355) «دمتعهّ  ادبیات و  هنر» کتاب مانند برخی که اندشدهتدوین هاییکتاب  د،متعهّ ادبیات  حوزة در

( 1396)  «ادبیات  و  ایدئولوژی»  چون  هاییکتاب.  کنندنمیتشریح  را  ادبیات  نوع  این  هایمؤلفه  و  دارند  تأکید  آثار  دبودن متعهّ  بر  صرفاً
 آثاری   حال،این  با.  اندپرداخته  گراییحزب  و  ایدئولوژی  با  تقابل  در  ادبی  دتعهّ  به  ،کوتاه  ایاشاره  با  تنها  اکبریانی  دهاشممحمّ  نوشتة

 د«که »تعهّ اندمنتشرشده  «مقاومت ادبیات» و «پایداری ادبیات» عنوان تحت اغلب اند،پرداخته ادبی دتعهّ به تریشفاف طوربه  که
 « جهان  مقاومت  ادبیات  با  آشنایی »  به  توانمی  منابع  این  جملة  از.  اندکردهمعطوف  جامعه  و  انقلاب  جنگ،  احزاب،  به  را  »التزام«  و
 و   کاکایی  عبدالجبار  ( نوشتة1379)  «جهان  و  ایران  شعر  در  پایداری  موضوعات  تطبیقی  بررسی»   ترابی؛  ضیاءالدین  ( نوشتة1389)

 دربارة  سؤال  چند  توضیح  و  طرح»هدایتی؛    فاطمه  و  خراسانی  امیری   احمد  نوشته  (1393)   «حدود  و   تعاریف  پایداری؛  ادبیات»  مقالات
  و   زرشناس   شهریار  ( نوشتة1381)  «آرمانگرایی  و  دتعهّ  ادبیات، نسبت»  بصیری؛  دصادقمحمّ  ( نوشتة1384)  «پایداری  ادبیات  مبانی

  محدودة   اامّ  اند؛دانسته   ادبیات  ضرورت  را  دتعهّ  ،منابع  این .  کرداشاره  کارتیج  جیمز  ( نوشتة1401)  «سارتر  نگاه   از   دمتعهّ  ادبیات»
نوشتة1370)  «چیست؟   ادبیات»  کتاب  این،  برعلاوه.  اندنکرده تعریف  دمتعهّ  ادبیات  برای  دقیقی   ا امّ  دارد؛  تأکید  دتعهّ  بر   سارتر  ( 
 . گذاردمی  مغفول را دتعهّ شناسانةمعرفت و فلسفی هایجنبه

 الساداتبهجت  ( نوشتة1397)   «ادبیات  شناسیجامعه  رویکرد  با  جذامیان  ةدرّ  رمان  بر  یتحلیل»  نظیر  مقالاتی  امیرفجر،  آثار  مورد  در
  از  (1383) «جذامیان ةدرّ کتاب نقد» حنیف؛ محمد نوشتة ( 1386) «جذامیان ةدرّ داستان بررسی و نقد» میرزایی؛ رضیه و حجازی

 علینقلی  زهرا  نوشتة  (1387)   «امیرفجر  میثاق  نویسیداستان   بر  لیتأمّ  با  انقلاب  دورة  داستانی  ادبیات  بررسی»  و  دستغیب  عبدالعلی
  محتوای   به  یکلّ  صورت  به  ( تنها1376)  «بومی  نویسیداستان  سوی  به»  مانند  هاییکتاب.  اندکردهمعرفی  را  او  آثار  حدی  تا  بیگی،

  «عربی  ابن  اندیشة  رازهای»  عناوین  با  او  از  مقالاتی  و  امیرفجر  میثاق  ( با1374)  «انس  خلوت  حضور»   مصاحبة  و  دارند  اشاره  او  آثار
 دربارة   جامع  و  تحلیلی  مطالعات  حال،  این  با  کنند؛آشنامی  او  اندیشة  نوع  و  رتفکّ  سبک  با   را  ما  حدودی  تا  (،1377)  «اشراقفلسفة  »  و

 . شمارند انگشت او آثار
 فرهنگ   مفهوم»  به  توانا میهستند؛ امّ  محدود  بسیار  کنند،بررسی  رمان  و  داستان  چهارچوب  در  را  متعالیه  ادبیات  که  مقالاتی

 حکمت »  صداقتی؛  عاطفه  و  شجاری   مرتضی  ( نوشتة1399)  «مطلوب   شهر  گیریشکل  با   آن  ارتباط  و  اصدراملّ  اندیشة  در  متعالیه
  « فارسی  معاصر  شعر  در  متعالی  عشق»  و  اسکویی  نرگس  ( از1400)  «فارسی   حکمی  و  تعلیمی  ادب  بر  آن  اثرگذاری  و  علوی  متعالیه

  دلیل به  امیرفجر  رو،ازاین.  دپردازنمی  داستان  و   رمان   محدودة  به   یکهیچ  که   کرداشاره  شهبازی  فاطمه  و   جوکار  منوچهر   از  (1389)
 .دارد فردمنحصربه جایگاهی انسانی، و عرفانی فلسفی، ابعاد به همزمان هتوجّ و رمان «بودن متعالی» بر تأکید

 

 روش پژوهش  .3 -1
 خط  به   خط  مطالعة  طریق  از  هاداده .  کندتمرکزمی  امیرفجر  آثار محتوای  بررسی  بر   و  دارد  تحلیلی-توصیفی  رویکردی  ،پژوهش  این

 با   کلیدی  مفاهیم  و  استهشد مطالعه  ،مرتبط  و  معتبر  کتب  و  مقالات  اصلی،  متون  برعلاوه.  استشدهگردآوری  او  متون  و  هارمان
  هایی مقدمه  و  نویسنده  هایمصاحبه  همچنین.  گرددشناسایی امیرفجر  آثار در  دمتعهّ  ادبیات  ابعاد  و  ساختار  تا  اندشدهمقایسه   یکدیگر

  فلسفی   هایبازتاب  الگوها،  شناسایی  پایة  برنیز    هاداده .  اندگردیدهبررسی  اند،شدهنوشته   دمتعهّ  ادبیات  باب  در  هارمان  برخی  آغاز  در  که
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 هایجلوه  استخراج  و  آثار  ایمقایسه  و  جامع  بررسی  امکان  ،روش   این.  اندشدهتحلیل   متون  در  شناسانهانسان  رویکردهای  و  عرفانی  و
 . باشد کیمتّ پژوهشگر شخصی هایقضاوت به  آنکه بدون آورد،میفراهم را متعالی ادبیات
 

 

 بحث   -2

 

 د از نگاه میثاق امیرفجر ادبیات متعهّ .1 -2
پردازد، متعالیه  ل الهی، انسانی و عرفانی میبند است؛ از آن جهت که به مسائرا که خود بدان پای  دیمیثاق امیرفجر، ادبیات متعهّ

ادبیاتمی   مسائل   از  فراتر  و  تمرکزدارد  فلسفی  و  معنوی  اخلاقی،  هایارزش   بازتاب  بر  که  است  ادبیات  از   ایشاخه  متعالیه  نامد. 
  او  هدایت  و  خواننده  تفکر  و روح  ارتقای  هدفش  ادبیات،  نوع  این.  پردازدمی  عرفانی  و  الهی  انسانی،  موضوعات  به  اجتماعی  یا  روزمره

 عرفان،  خداباوری،  :مانند  یمهمّ  عناصر  متعالیه،  ادبی  آثار  در  .عینی  وقایع  روایت  یا   سرگرمی  صرفاً  نه  است،  والاتر  هایارزش   سویبه
 تمثیل،  و  پردازیشخصیت  روایت،  از  استفاده   با  نویسنده  و  هستندبرجسته  معنا  وجویجست  و  گرایییمادّ  از  رهایی  مفهوم  اخلاق،
  توسعة  خدمت  در  و   دارد  فلسفی   و  تربیتی  نقش  همواره  متعالیه  ادبیات   دیگر،  عبارتبه.  کندمیمنتقل   را  معنوی  و  فلسفی  مفاهیم
 .است انسان روحی و فکری

 ای است به جهان معنا؛گرا بلکه دریچه، ادبیات نه یک هنر صرف و فرمای است که معتقد استامیرفجر از نویسندگان برجسته
نهایت دیدگاهی توأم با    پردازند و درادبیات، ساحتی است که عناصر اجتماعی، سیاسی، عرفانی و فلسفی در آن به دیالکتیک می

 دهند.  میهنر بروز
مهم و کافی است و دعوت  ،بودن یک اثراً معتقد است که »نفس هنری کند و مصرّمید طرحادبیات غیرمتعهّ »آنچه

 (. 8: 1364« )امیرفجر، « یک خیانت بزرگ استبه مبانی اخلاقی و نیکی و عدالت وظیفة ادبیات نیست
آفریند )و باید چنین باشد(؛ بلکه در تنها زیبایی را میکوشد تا بگوید آدمی نه و رمان الهی می   هنر  »ادبیات متعالیة

 (.7 :« )هماندهدو به آن هدف و معنای مفید می کندمی، آن را تفسیرآفرینش خود

ترین ابعاد معنوی خود را به منصة ظهور  تواند وسیعادبیات از نگاه او برترین نوع انعکاس عالم معناست که در قالب رمان می
کند. سازیی زیستن را در هر بعد زمینهق آزادی، استقلال، پویایی و تقواتواند و باید که برای آدمی تحقّ بگذارد؛ بنابراین »ادبیات می

توان بنیاد ادبیات متعالیه را ریخت« عی است که »با رمان میادبیات باید بعد معنوی وجود را پایه بگذارد« )همان(. درواقع او مدّ
عنوان یک فریضه  بخش و زودگذر گردد؛ بلکه باید ادبیات را بهعبارت دیگر، ادبیات نباید تنها مصروف امور لذت(. به491  :)همان

گذارد که  یقدسی و سودمندی م  گرانةیار آن آرمان پرسشیعنی تمامی خود را در اخت-  دد،گرمصروف عملی معقول و مفید میکه  
گیرد ای درنظرمیرا وجدان بیدار جامعه  ویژه رمان(. او ادبیات و به 6  :)همان  کنیمبنگریم و بدین چشم نگاه  -استوجودآمدهبرای آن به

گر واقعیات است. آثار امیرفجر، ترکیبی است از عالم علم و معنا و مقتضیات اجتماعی  نگرد و روایتکه پلیدی را در کنار زیبایی می
را  شمارد؛ زیرا »آن  مید، مهم او پیروزی انقلاب اسلامی را در تقویت این تعهّ  اند.کردهاغلب در جریان جنگ و انقلاب نمودپیداکه  
 (. 169 :« )همانسوی تعالی ماورایی پیش بردبه

کند و به تعریف و توصیف می د دفاعت از رمان متعالی و متعهّشدّالدین فرزند عارف، به، راوی از قلم شهابة جذامیاندرّدر رمان  
توانست کرد و چنین کسی میمیشناسی تغذیهعلوم سیاسی و جامعه  نویس ازرمان  ،پردازد؛ درواقع »در قاموس اورمان و ادبیات می

این جامعه و مدینة   های متعالیه بناکرد؛الی از رمانتوان بهشتی خینمای جامعه و فرهنگ آرمانی خویش باشد. آری میینة تمامآ
(. 489: 1386قش را برای آینده به محک عمل زد« )امیرفجر، ای است که باید آن را در خلوت آزمود و بازآفرینی کرد و تحقّفاضله

کنند؛ چراکه نویسنده در حکم  مید در کنار یکدیگر با انصاف رفتارای است که نیک و بمدینة فاضله  ،از چنین نگاهی، جهان رمان
متفکّ پرسشر، مییک  برای  درخوری  پاسخ  متعدّبایست  داشتههای  اجتماعی  و  فلسفی  موردنظر  د  به هدف  را  تا شخصیت  باشد 
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(. 493 :ها بود« )همانها و ایدهبردن به دنیای مُثلُن درون و اعماق زیرین حیات و راهکردن جهاکند: »وظیفة نویسنده، پیداهدایت
دانند و آن یابافی را خلاف ادبیات میپذیرند و ساخت مدینة فاضله و رؤتعالی را نمیاو بارها منتقدان و ادبای معاصر خود که رمان م

ت و »بر هویت، معنا، ادب و فرهنگ یک ملّ  کند که ادبیات را در سیطرة خود گرفته می ، »باندباز« معرفیکنندارزش قلمداد میرا بی
 (. 492 دارند« )همان:میخیانت روا 

دادند؟ توانست چکیدة همة معارف زمانه را در خود داشته باشد، اهمیتی نمی»چرا به این مقولة ارجمند هنر که می
همه مقولات و علوم در صورتی که کاربرد این-دان  ریخشناس و تایک نویسنده به اندازة ده شاعر، فیلسوف، جامعه

بر رمان می را  بازآفرینی هنرمندانه  و هدف همة آن  شناختارزشی  را بر  را، یعنی  نیازهای واقعی بشر شان  طبق 
 (. 490: 1386امیرفجر، توانست بیاموزد« )می -یافتدرمی

ای کاملاً پندارد و درماندن در رسالهمحصور است را امری مهمل می  ،راو تقلید از ادبیات کهن که در الفاظ مطنطن و قوافی مکرّ
امری بی را  از پوچحاصل میفلسفی و عقلی  اندیشة معاصران  از  پیروی عاری  بافی  م و فلسفهگرایی و فرمالیسشمارد؛ همچنین 

 خواند: کننده میاساس را گمراهبی
لای الهیات کهن و منطق ارسطویی، عرفان منظوم و منشآت مرسل و مسجع »چرا نسل معاصر در گذشته و در لابه 

مقفّ ادبی  نظم  و  نثر  صنایع  گیرکردهو  پوچاست  ا  ادبیات  در  نو  نسل  مقلدّو  فرمالیسم  و  و گرا  مهوع  پوچی  و  انه 
و تا این حد از هنر مسئول یعنی از قدرت   استما نداشتند گرفتار مانده  که هیچ انطباقی با نیازهای جامعة  انگیزرخوت

 بودند« )همان(.ماندهکرد، غافلالیه« که زندگی را تفسیر و تنویرمیو کارآیی »رمان متع

ریسمان مستحکمی است که سررشتة آن به عرفان اسلامی متصل است. او با اشراف به آثار    ،در آثار امیرفجر، رمان متعالی
طب را از نظر مضمون امروزی ساختن ادبیاتی با محتوای متعالی است؛ چنانکه هم مخاقفلاسفه و عرفای اسلامی، در پی محقَّ

های نویسی بعد از انقلاب حائز اهمیت است، پیوند این جریانسازد: »آنچه در داستانو هم پرسشگری معرفتی او را اقناعکند  سیراب
ر »تفکّ، مشغلة عمدة امیرفجر(. بنابراین 174و  173: 1394ازی، های فلسفی و عرفان اسلامی است« )حجادبی نوگرایانه با اندیشه

 (. 173: 1376گویی به نیاز معنوی نسل جوان است« )دستغیب، اشراقی و پاسخ
لاقی و فلسفی و اخ  های مهمّهایش به پرسش»گرایش عرفانی برای قطع محبت دنیا و رفع علایق آن در داستان

 (.889:  3ج    1377« )میرعابدینی،  اندیشده آفرینش رمان متعالیه میگوید. امیرفجر بمیدینی انسان عصر جدید پاسخ

نام رمان سه جلدی خود   را اشراق   -که سهروردی نیز از قهرمانان آن است-علاقة او به حکمت اشراق تا جایی است که 
الدین است و  نیز شهاب  جذامیان  درّةین، نمایندة ادبیات متعالیه در  ابر  نهد؛ افزونلی آن را شهاب نام میگذارد و شخصیت اصمی

 نیز اشراق نام دارد.   نغمه در زنجیرشخصیت اصلی رمان 
این»تلأل امیرفجرؤ  و روح  زندگانی  از  آثار سرشار  اشراق  ، همه روشنی در  تفکر  از  و  نیست  او  تصادفی  و معنوی  ی 

الدین سهروردی در ایران جدید است«  او یکی از سالکان راستین فلسفة اشراق شهاب  ،راستیگیرد. به سرچشمه می
 (. 174و  173: 1376)دستغیب، 

تازد و آنان را اقیانوسی بازان، در کنار توصیف ادبیات متعالی، بر فلاسفه میة جذامیان« با نوشتن کتاب شعبدهدر »درّ  (شهاب)
کند خدا را که می خدایی جریان دارد. او مدام سعیینامد. در آثار دیگر امیرفجر نیز نقد آرای مارکسیستی و باز پوچی و سراب می

بستری از  شناسی اشراقی را به رخ تمامی اندیشمندان امروز بکشد. امیرفجر،کند و معرفتظهر شعور و نظم و عشق است، معرفیم
تماعی کنونی را نیز شامل  های سیاسی و اجچیند که جریانهای داستان خود را طوری میکند و مهرهمیجهان امروزین را فراهم

به دنبال هویت خویش است   نماد روشنفکری است که در میان بحران انقلاب و جنگ  (خفرّ)،  ة جذامیاندرّعنوان مثال در  شود. به 
، غرقاب  در داستان  (یونس) کند.  ، کسی است که زندگی را رها کرده و خود را وقف ستمدیدگان و مجروحان و بیماران می(عارف)و  

در زنجیر« صبا و فرید در »نغمه  (. اشراق، ماه35:  1361کند« )امیرفجر،  فوریت در اقدام به نجات خود قیاموظیفه یافت »که به  
کشد و مردم را به  میتصویرم خود، وضع نابسامان زمانه را به ، با قدرت قلة جذامیاندرّکنند. شهاب در  میعلیه حکومت مستبد قیام

خواند. در داستان  مردم را به سوی منشأ امید یعنی خدا می  ،خ در جذامخانهخواند. فرّقیام فرهنگی علیه »روشنفکرنماها« فرامی
نهایت باران رحمت،   کند و درمیامید را در دل دیگر درختان زنده  »باغ« از مجموعة »دو قدم تا قاف«، درخت افرا، با سخنان خویش
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های الهی، به تعریف درستی سازد. بنابراین، روشنفکران حقیقی پس از تعامل با اقتضائات جامعه و آشنایی با اندیشهمیباغ را سیراب 
 کنند. جان خود را تسلیم خالق می ،قی تعلّآرامش بیرسند و درنهایت، در و عرفان می از زندگی و عشق

 کاملاً   روایت  و  پردازیشخصیت  و  هستند  همراه  معنوی  و  عرفانی  فلسفی،  هایزمینه  با  های امیرفجررمان  در  گفتگوها  و  هاپیام 
  را   آن  هاشخصیت  و  داستان  بافت  و  استقرارگرفته  شعار  سطح  از   فراتر  او  ادبی  دتعهّ  رو،ازاین.  استگرفته شکل  عمیق  و  طبیعی
 اخلاق  عرفان،  خداباوری،:  شامل   ،اصلی  مضامین  هستند؛  متعالیه  ادبیات   تأثیر  تحت  وضوحبه   او  هایرمان  این،   برعلاوه.  کند میتقویت

. بردمیبهره   فلسفی  و  تربیتی  اهداف  قتحقّ  و  معنا  عالم  بازنمایی  برای  ایوسیله   عنوانبه   رمان  از  نویسنده  و  ؛معناست  وجویجست  و
 و  تمثیل  عمیق،  پردازیشخصیت  ی،خطّ   روایی  ساختار  هستند؛  غنی  نیز  هنری  وجه  و  ادبیت  نظر   از  امیرفجر   آثار  حال،درعین

 جذابیت  و  ،شده  حفظ  رمان  ادبیت  که  دندهمینشان  همگی  داستان،  جهان  و  هاشخصیت  با   همخوان  و  طبیعی  روایت  نمادپردازی،
  های پیام   اندتوانسته  و  هستند  ادیبانه   و  متعالیه  د،متعهّ  همزمان  امیرفجر  میثاق  هایرمان  ترتیب،بدین.  استنیافتهکاهش  آن  ادبی

 . کنندمنتقل توأمان ادبی جذابیت و هنری ارزش  با را خود اخلاقی و فلسفی
به فرّ تخصّخ  درک  با  معاصر،  دنیای  جوان  قصدمثابة  تجربی  علوم  بنیادین  صی  مفاهیم  به  پاسخ  و  آرامش  کسب  برای  دارد 
اضطراب   ق است؛ه، معلّاو همواره در »دوگانگی« اصالت روح و مادّ  کند:شناختی، محیط متفاوتی را تجربهیشناختی و زیبای معرفت

ی  این تناقض، جدال درونی میان کفر و ایمان یا فلسفة الهی و مادّ  است ومتناقض و استوار«    ،دانایی در وجودش چون »کوهی
آشنایی او با کریستینا، »راهبة مقدس« نقطة عطفی است برای گرایش او به عرفان و ترک جزمیت و منافع شخصی و نیل    است؛

 به آرامش و کسب ایمان مطلق.  
ال در وجود کریستینا  شود انسان بود؟ پاسخ این سؤور میخ این است که انسان چیست؟ چط های فرّ ترین پرسشیکی از اصلی

انسان باشم؟ درحالی. چرا فقط من نمیدو عارف بود که مظهر انسان کامل بودن رو ازاین   اند.که عارف و کریستینا توانستهتوانم 
بودن به معنای درک هدف آفرینش  یابد که »انسان«  . در نهایت درمیسازدانسانیت نزدیک  هایکند تا خود را به این چشمهمیتلاش 

و واگذاری خویش به ذات احدیت است. او در    ات زودگذرق از فساد، لذّی است و »انسان کامل« بودن، قطع تعلّات مادّدر کنار لذّ
 .کنیممیها اشارهکند که مختصراً بدانمیرم های درونی و بیرونی دست و پنجه ناین سلوک، با ناهمواری

 

 جویی انگاری و نیل به حقیقتگذر از پوچ .2 -2

 انگاری و فلسفۀ دهریگذر از پوچ .1 - 2  -2

در انسان نیز به ودیعه های این جهانی  م« و برخی جذامیان معتقدند که تمام زشتیاین رمان همچون »فیلسوف«، »منجّ  دهریانِ
آنجاکه »فیلسوف« از مذهب،  کند؛ تامیو تأثیر مستقیمی از طبیعت دریافتی این دنیاست  ساکن مادّ  انسان،  است؛ زیراشدهنهاده 

)امیرفجر،  جست  می  عرفان، انسان، زندگی و همة جهان هستی »نفرتی بیکران و گران« داشت و راز رهایی را در »هرج و مرج«
این رمان، انسان را  در مقابل،»عارف« معتقد است که رهایی در اتکاء به خدا و معنویات است. شخصیت دهری در   (357:  1386

حرکت انسان، حرکتی افقی و یا  خواند. بنابراین به کثافات می آلودهداند و سراسر جهان را رنج درونی و بیرونی میمبتلای پوچی و 
 یعنی به همان نقطة آغاز: شود؛می قهقرایی است که به زوال ختم

مبتلای   ،ههای بیرون از این درّریت، همة آدمهمة جهان بش  ة نکبتی مبتلای خوره جسمند؛»اگر بیماران این درّ
 (.  117 :ها هستند« )همانخورة روح و زوال ارزش

وال و  کنند، بیشتر به زآباد شقاوت، ناایمنی و ابتلاست... هرچه بیشتر زندگی می»این جهان که خانة کثافت، خراب
 (.118 :شوند« )همانمیترابتذال محتوم خود نزدیک

 (.118 :دم به شکلی است، بیشتر نیست« )همانهمة ما در جهان از این ابر که هر»نقش 

اندیشد که این هزارتوی روح برای فریب بیند و با خود میبست یکپارچه میی و معلولی آن را بندهری، همة هستی و روابط علّ
توز و آزاردهندة کینه  آمیز،ریاهای ملال   گوید و هر روحی »در پس نقابکس حقیقت خود را به تو نمیو سرگشتگی ماست. هیچ 

بیند که در آن هیچ رفتاری قابل (. در تداوم چنین خیالاتی، خود را در جهانی بیگانه محصور می59  :)همان   تاسگشته خود« نهان 
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او پر از »زشتی و نکبت و مخافت« است. زندگی دیگران نیز مانند مردمان این جذامخانه، مبتلای   بینی نیست. جهانشناخت و پیش
 . (59 :)همان است »ادبار و معمای پلشت ناگشودنی و نابخشودنی«

مؤمن به دین    ،زمین جای اندوه است و خدا و غیر یعنی آسمان. او در ظاهر  م« است که از نگاه اواز دیگر دهریون، مرد »منجّ
واسط فیلسوف و عارف دانست؛ زیرا    کند. با این تناقض، شاید بتوان او را حدّمیا در سخنانش به نفخ صور اشاره و الهیت نیست امّ

ی است. از نگاه »فیلسوف« کسی که خود جوید و از طرفی مأمن او همچنان مادّاست و مأمنی دیگر میکندهزمین دل از سویی از  
سازد؛ حال آنکه این  های موهوم خویش به دنیایی پلشت امیدوار میگویی است که مردمان را با وعدهرا منجی قومی بنامد، دروغ

از هم  ،جهان نیز  به معجزات  ایمان  ابراز چنین  ،  ین دست است که مدعیان آنورطة قدرت و مرگ است.  با  کسانی هستند که 
 سازند: عقایدی، برای خود اریکة قدرت می
ی در هیچ آیین و نظامی کمترین امید سعادتی نیست. به آن جمال بهشتی عدل و صفا و ترقّ ،»در هیچ جای جهان

 (. 355 :یا و فریبی بیش نیست« )همانبوده دروغ و هرچه خواهد بود جز رؤتوان داشت. هرچه امیدی نمی

 گریجویی، دهریگردد و در کمال لذتکشاندن دختر ترسا، به خانة خود بازمیت تفکرات فیلسوف، پس از به فلاکتخ تحفرّ
نشیند. او گاه به نعل  خ، به بحث و مناظره با این دو دهری میسازد. فرّمید را برای مهاجرت از ایران آماده و »نفرت از خدا« خو

 حول محور »جبر و اختیار« و »خیر و شر« است.  ،زند و گاه به میخ عارف. یکی از این مباحثاتدهریون می
 

 گذر از جبرگرایی   .2 - 2  -2

شود و هر عمل که نیک پنداشته گردد، از غریزه و طبیعت میخلاصه  (شر) و    (جبر)ن و اعمال او، در  تعریف عالِم دهری برای انسا
گیرد؛ چنانکه همة افعال حیوانات نیز برخاسته از طبیعت و غریزة آنان است. بنابراین طبق نظر فیلسوفانی چون نیچه،  سرچشمه می

م دهری، آدمی را  عالِ  .(90:  1397ایگلتون،  ن.ک:  )ر روح و الوهیت نیست؛ بلکه جایگاهی میان سایر حیوانات دارد  خاستگاه انسان د
(. 119:  1386)امیرفجر،    ، توانایی انجام خیری را نداردخواند که نه در »کمال عقل« و نه در »سفاهت محض«موجودی حقیر می

اش  ر جدلیا مقاومت فیلسوف و تبحّسازد؛ امّشناسی الهی قانعگرایش به معرفت خ بر آن بود تا با شکست فیلسوف، خود را برایفرّ
اندیشید اختیاری ببیند. او میکرد تا جهان پیرامون را غرق در زشتی و بی میساخت و مجبورو را دچار تشکیک میتا بدان حد بود که ا

بینند  (. دهریان خود را بیمارانی می125  :است )همانکمترین شفقتی بر آنان روا نداشتهکه خدا جذامیان را به چنین روزی انداخته و  
آثار امیرفجر  یاست. نمونهها دارد و بهشت فقط یک رؤسراسر شر، ریشه در رنج  که به جبر اسیرند و جهانِ  های این نگاه را در 

 بینیم: می
در وجودندارد.  رؤیاهایمان  در  جز  بهشت  چشمحالی»آری  از  دودش  و  کرده  پر  را  برمان  و  دور  دوزخ  و که  ها 

 (.145 :هایمان بیرون زده« )همانگوش
ها و  ابهای چسبنده، دنیای لزج غرقهای سردرگم و کابوسدنیای آوار و خواب  »چه دنیای تیر، کثیف و وهمناکی؛

 (. 34: 1361ده بود« )امیرفجر، زار تن و روح و یک مصیبتکنة لجنهر خانه، اقلیمی در کرا درد مرگ؛

کند؛ بحثی که چندان به درازا  یافت تا در باب مسائلی چون خیر و شر با او بحثخ چندباری فرصتبا وجود لجاجت فیلسوف، فرّ
ه نابینایی و جذام بر یافت. بدبینی دهری ناشی از بدی فضای پیرامون است کمیلی دهری پایانتحمّکشید و با پرخاش و کم نمی

 خیر و شر چنین است:   دربارةخ و دهری گوهای فرّوزد. یکی از گفتمیآن دامن 
که در هرحال   ق معیار حقیقت خود است پس حقیقت همان نیروی خیر انسانی است تحقّ  ،خ گفت: اگر انسان»فرّ

 اند. نداشتهبروز آن را ازو دریغ 
 است.  فیلسوف گفت: حقیقت در شر نهفته 

 خ گفت: حقیقت در خیر و خدا وجود دارد. فرّ
ای است؟ نقش آن رحمت و عدالت دایم در چیست؟ فیلسوف گفت: چرا نسبت شر به خیر مانند کوه در برابر سنگریزه

 (. 264: 1386دهد؟« )امیرفجر، نمیها و آلام حیات پایانچرا به رنج



 

 

 
 1404،  33، شماره 17دوره  ، پایداریادبیات 

 

 

198 

پندارد خدا هر عمل خیری را پاداش بزرگتری خواهد داد از آن کس که می اندیشدف در باب معنای خیر، میخ با تأثیر از عارفرّ
سعادت و بالاترین    است. زیرا چنین کسی خیر و عبادت رامعنایی افکندهدرک مفهوم عمل خیر عاجز گشته و خود را به بردگی بی

یابد نگر خاتمهنگرشی خداجویانه و کل  شود؛ بلکه باید به نمی(. درواقع خیر به کسب ثواب منتهی267  :است )همان فضایل ندانسته 
 که گیرد؛ بلچیزی نیست که به طمع پاداش صورت  آن  ،ل بشر را برای درک رنج و عظمت الهی بیشتر سازد. خیرکه ظرفیت تحمّ

گردد. حقیقت، رسیدن به سعادت است و بزرگترین فضیلت میه رسیدن به کمال و حقیقت هموارترط آن، رافضیلتی است که توسّ
انسا محسوببرای  فضیلتمین  عدالتشود.  و  خواهشجویی  ذروة  فرّخواهی  دید  از  که  است  کامل  انسان  و  های  »عارف«  خ، 

خواهی این است که »هر فضیلتی ناشی از خودخواهی محض باب فضیلتبودند؛ در مقابل، نظر فیلسوف در  گونه»کریستینا« این
خود را فدای شما و خدایتان   ،جو بر آن است تا بگوید مرا ببینید که در بدترین شرایط(؛ زیرا شخص فضیلت 267:است« )همان

های روحی  گاه سر در سودای لذتاندیشد و هیچکند که به هستی خویش میمیر انسان را کسی معرفیبَکنم. چنانکه نیچه نیز اَمی
طلبی نهفته است. برای برد، در منفعلت؛ در واقع لذتی که او از جانبازی در راه حق می(50:  1361  ت تحریریه،: هیئن.ک )  ندارد

 باشیم. شناسی« الهی در این اثر داشتهفتدرک فضیلت، لازم است تا بازنگری مختصری در باب »انسان« و »معر
 

 جویی حیرت و حقیقت  .3 - 2  -2

دارد تا اندیشید که هر جناحی سعیخود می  او با  - که رهاورد مواجهه با جذامیان بود    -زشتی و زیبایی  خ از تقابل پس از گذر فرّ
بود. او  خواهد  تنها تجربة شخصی  ،دارد؛ حال آنکه درک آنها از حقیقتدهد که گویی به همان وجه وجود  گونه شرححقیقت را آن

 (.  107: 1386آیا برای یافتن »خود« است یا »خدا«؟ )امیرفجر،  است.داند برای چه به میان آنها آمده ر است که هنوز نمیمتحیّ
دی، بود، جایگاه اجتماعی و خانوادگی خود و دیگران بود. در منزل بعکردهگریبان  بهمخانه، آنچه او را دستپیش از ورود به جذا

رو  های حادتر روبلهیی خویش به جذامخانه آمد و با مسئکرد. آنگاه برای اثبات والا در موضع مقابل اطرافیان قرارگرفت و انزوا پیشه
کشاند او را به خود می  ،لنچه بیش از دیگر مسائرفت. پس از چالش در ماهیت زیبایی، آمیشد که »چیستی حقیقت« را نشانه

ورود به جذامخانة    ری است که پس از او تحیّ  ،جوییی حقیقت گرفت. بنابراین آغاز جدّمیود که در مواجهه با زن راهبه شکل حیرتی ب
 (.  10 :)همان انگیختم«را در او برمیترحّگرفت که »نوعی حیرت و دهشت قابلبابا باغی شکل 

شد؟ و قوانین حاکم بر  یة این هستی چه بود؟ چگونه ترکیبلة اوّبود؟ جوهر و مادّه بود؟ از کجا آمده»این جهان چ
 (.48: 1364ترکیب آن را چه چیز و یا چه کسی بنیاد نهاد؟« )امیرفجر، 

الاتی از خ سؤعنوان مثال فرّشناسی است. بههای بنیادین از فلسفة هستی، دیباچة معرفتسرگشتگی و به تبع آن پرسش  حسّ
( سپس دست به تفسیر  13:  1386»من این همه را آموختم که چه؟«، »پزشکی حاذق شدم که چه؟«)امیرفجر،    این دست دارد:

آنگاه به نقد عقل15  :« )همانامر هیچ شدهشگفتا من شارح و مفسّ»  :گویدبرد و باز میمی موجب  پردازد؛ چراکه بهگرایی می(. 
گرایی محض ممکن است ی دیگر، عقل . از سوآوردمطلوب خود را فراهم  »هرج و مرج«توانست موجبات »آزادی« و  گرایی میعقل

شود. گرایشی که بتواند او را به درون بکشد و میهای عرفانی در او تقویتین گرایشسبب گرفتاری در گرداب »جبر« گردد. بنابرا
 شود.  ا دری برای شناخت هستی و خدا بازشخصیتش را بکاود ت

ب  ن و تذبذُگیری و ترس در برابر هر شخصیت جدید و حادثة نوظهوری است که موجب »تلوّیکی دیگر از عوالم حیرت، جبهه
 (.  19: یعنی هم این بود و هم آن« )همان ؛د: »نه منفی بود و نه مثبتسازور میگردد و در ثنویتی غوطهروحی« او می

به    واسطة هیچ دانشی،ا این زندگی را که بیامّ  ه را دریافتیم؛کنیم؟ گیرم همة رازهای حیات و مادّمیچرا زندگی 
 (.54 :« )همان؟اند کنیم، به قیمت چه چیز به ما بخشیدهمییابیم و ادراکخودی خود درمی

های بنیادین پرسشدهد،  می، ازدستخ است که از آغاز جوانی، هنگامی که همسرش را سر زانمادی از سلوک درونی فرّ  ،عارف
(. پس از تولد  316:گوید: »چرا مرُد؟ چرا به دنیا آمد؟ چرا به دنیا آورد؟« )همانکه خطاب به پزشک میچنانآن  گیرد؛میاو شکل

)شهاب(،   پیشهپسرش  عرفات شده و سلوک عملی  تحیّمیراهی  غلیان  از  بتواند  تا  نمونهکند  برسد.  امن  مقام  به  این ر  از  هایی 
 خوانیم:جویانه در آثار امیرفجر را میهای حقیقتپرسش
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 (.  323 :بود؟ این آسمان و ستارگان برای چه بودند؟« )همانسرپرست رهاشده»چرا بی 
 (. 33: 1364»این منم که خواهم مرد؟« )امیرفجر، 

چه بوده است؟«   وجودآمدن، ه خواهد شد و پیش از بهمیرد؟ پس از مرگ چ »شگفتا چرا آدمی به دنیا آمده و چرا می
 (.47 :)همان

رحمی کجا بود؟ به کجا بی ن جهان سراسر آکنده از ستم، فساد وکرد؟ جای وی در ای»فردا جهان بیرون را چه می
 (. 1165/3: 1373بُرد؟« )امیرفجر، میکسی پناهرفت؟ به چهمی

جست؛ لیکن پس میپنداشت و از آن دوریت زادن و رفتن را گناه میوچرا در باب مشیت و علّدر مقابل، کریستینا هرگونه چون
 کنیم: میهایی بسندهربرآورند که به نمونه )مسیح( و مرگ او، »چرا«ها از گریبان حیا س د فرزند معلولشخ و تولّاز جدایی از فرّ

بود«  نهاده، از پیش گردن ناپذیر و تسلیم نافهمیدنی و متمایز»مشیت او چه بود؟ این اواخر گویی به نوعی شکست چاره
 (. 431: 1386)امیرفجر، 

 (.   446 :آمد؟ چرا رفت؟ چرا این رسوایی ناگهانی رخ داد؟« )هماندنیا»چرا به
گورستان نیز   انگیز و دردبار که پرندةترقّ   ،دار نیست؟ و یا تا بدین حدمعنا و خندهچیز تا بدین حد بی»راستی همه

 (.447 :خندد؟« )همانگرید و یا میبر آن همه می 
 (.  467 :دارد؟« )همانوجود رات نافهمیدنیچه رازی در این مقدّ است؟»چه رمزی در بازی سرنوشت نهفته 
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 معرفت انسان  .1 -3 -2

کند؛  بد تا از روزنة آن هستی را نظاره بایست تعریفی درخور بیاف در طبیعت، میمثابة منبع اصلی برای درک هستی و متصرّانسان به 
هایی  عریف سالک با طرح پرسشای از انسان، همان تعریفی است که از معرفت و خدا و طبیعت دارد. تبنابراین شناخت هر نحله

در زیباترین چهره آفرید؟ و به او تعلیم اسما کرد. به فرشتگان  ی انسان است؛ »چرا آدمی را آفرید؟ شود که متمرکز بر چیستمیآغاز
وشکافی (. با م 136و    135:  1386آشیان افکند؟« )امیرفجر،  زیدة خود را به چنین مغاک خاک غمنیاموخت؟ چرا آدمی محبوب و برگ 

نامرئی پرسشالات، میسؤ فرّ توان جهت  را دریافت؛ مثلاً وقتی  آدمی  گر  آفرینش  یا  از خاک  خ دربارة هستی بهشت و دوزخ و 
شود: »آدمی از خاک آفریده شده. به راستی چه سری در آفرینش او از بطن  میوضوح دریافتینی سؤالات بهگیری دپرسد، جهتمی

 (. 22 :خاک موجود است؟« )همان
نده را به سمت آنچه  کند تا ذهن شنومییابد، در قالب سؤالاتی که پاسخش را دارد، مطرح آنچه را درمی   ،قاساس، محقّبراین 

درواقع امیرفجر در این دیالکتیک،   گیرد کهخ جانب عارف را میخ و فیلسوف، فرّگوی فرّودر گفت  دهد؛است، سوقخویش دریافته
 گرداند: فةدهری پیروزقصد دارد بعد عرفانی را بر فلس

 یعنی چنین موجود اندیشمندی چه باید باشد؟  جسم است و روح. ترکیب عجیبی است؛ خ گفت: آدمی»فرّ
کردن هرگز نه  گونه تعریفاست. اینموجود بدبخت، تعریف به اخفی کرده  فیلسوف: هیچ، جز تفاله و خاک... آن

 نگفته انسان چه باید باشد.   ،منطقی است و نه فلسفی. درواقع
کرد. آیا این مفهوم کامل انسانیت دوستی زندگیخ گفت: باید شرافتمندانه زیست و بر طبق احکام محبت و نوعفرّ

 (.263 :نیست؟« )همان

نهایت قرار است به اسلامی است. این شخصیت، در  -رفانینمایندة دیدگاه نویسنده است، عخ که درواقع  الات فرّژرفای سؤ
ظاهر فلسفی است، از آن روست که خواننده را مجذوب فرضیة خویش کند.  نی و امید. اگر سؤالی به اشراق برسد، به نور و روش

گوید: »میان آدمی تا حیوان، آنقدر تفاوت و فاصلة عمیق نیست که گاه  چنانکه یکی از جذامیان در باب چیستی حقیقت انسان می
چونان فرشته است و آن یکی از مار و کژدم، گرگ و   ،ها، چه دنیاهای ژرفی دارند. این یکیراستی آدم... به؛  میان انسان با انسان

ة تفکر، او موجودی  داند؛ زیرا سوای قوّی میه و مجبور به عمل مادّ(. »فیلسوف«، انسان را مقهور ماد109ّ  :تر.« )همان درنده  ،پلنگ
ن با روح و جایگاه  بتوااز آدم، آن نیست که    تعریف او   اینجوید. بنابرخوست که در غایت، منفعت این جهانی خویش را میدرنده
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(. 264  :د، بدبخت و مجبور« )هماناند: »موجودی مقلّهکردها بیانریزیها و خونتاریخ جنگ کرد؛ بلکه آن است که  اش توصیفالهی
م، در باب فضیلت و  خ و منجّجهانی دارد. او در مقام پاسخ به فرّای از رفتارهای طبیعی است که ذات ایندر مجموع، آدمی منظومه

 گوید:ی هستند، میسعادت که امری فرامادّ
گویند هر فضیلت عیان، سرپوش عیب نهان است. با این حساب در هر انسان شایسته و واجد سجایا »روانکاوان می
 (.266 :کنیم« )همانوحش سبعیتی خفته و نهفته را سراغدیوهای درنده و باغ ، باید و صفات کمال

آزادهمنجّ انسان  ثوابت میم،  در  را  آرمان خود  تمام  گاه  است که  با  ای  تقابل  در  گاه  و  پاسخکاود  به  عارفانه  فیلسوف،  های 
ی با علم و رؤیا بینانه است که تا حدّ ت موروثی دینی اوست. بنابراین او نیز دارای عرفانی دهری و خوش آورد که رهاورد سنّمیروی

گوید: »خوشا به حال انسانی که دیوهای خود را در بند خود دارد. آیا  خویی و دیوصفتی بشر میاست. او در پاسخ درندهدرآمیخته
اندوزی است دهد که کیش خودپرستی، ثروتگرایی را مورد نقد قرار مییمادّ  ،معنای بنده همین نیست؟« )همان( و در جایی دیگر

د و  شوگری و استبداد میمسلکی و سلطهاندوزی سبب گرگقد است که ثروت(. او معت272 :شود )همانو موجب بدبختی آدمی می
 دارد. مییان ظاهر و باطن است، بیشتر نگاه خ جانب او را که چیزی مرو، فرّفقر، موجب معرفت و آرامش. ازاین

یعنی داند؛  ه و غریزه مینگاهی جبری است که عمل را محصور به مادّ   سخن که آدمی جز اعمالش نیست،  نگاه فیلسوف به این 
ای در ورای آن نیست. در مقابل، دهد که هیچ اندیشة خیرخواهانهمیبینی را انجامپیش خود عملی قابلانسان بر مبنای خوی شرّ

(. 510:  1386دهد« )امیرفجر،  می: »آدمی آنست که انجامگویدداند؛ چنانکه کریستینا میعارف نیز انسان را محصور به عمل می
عمل انسان زادة اراده و اختیار اوست و از سویی تعریف انسان، منوط به ارتباط او با دیگران نیست؛ هرچند با    ،طبق نظر »عارف«

یابد. عارف پس از میخویش بدان دستایی  آنان مراوده دارد. پس انسان به خودی خود، تعریف مستقلی دارد که هرکس در تنه
 کند:  میکریستینا، بهترین انسان را توصیف آخرین دیدار با 

انسان اهل محبت و معنا، انسان کامل، انسانی متعالی و آفریننده. نگاهش کن. به یاد او و در جلال رحمان  »انسان؛  
 (.  513 :بندد« )همانمیاش نقش شکفد و بهشت در چهرهاز شادی برمی

عشق رسید، در جهانی از روشنی او کسی است که چون به نور    شود؛می، انسان ذیل حکمت اشراق توصیفاشراقدر رمان  
نجد، بلکه در لایتناهی خدا گنمیدی است شگفت که تعریفش با خاک درگشت و وجودش عالمی را مستفیض ساخت. او موجوغرق

رو، باید دانست  . ازاین(1183/3:  1364)امیرفجر،    ، کلمة لایتناهی استهر انسان نیز از نظر خَلقی و خُلقی  گردد. بنابراین میمعرفی
 .کردذیل آن، تعریف درستی از »انسان کامل و متعالی« را بیانبتوان چیست تا  ،زندمیمعرفتی که »عارف« از آن دم

  از  مثالی  وجود  مظهر»  را  مادر  و  زن  ،یکی از نمودهای بارز معرفت انسان، پرداختن به زیبایی ظاهری و باطنی است. عارف
 :1386 امیرفجر،) دارد «غیب ژرفای» در ریشه  انسانی روح همچون ،طبیعت زیبایی که است باور این  بر و داندمی «طبیعت  هستی

  رو ازاین ؛« باشد حرکت و خلق مولد  و منشأ توانستنمی زیبایی» :گویدمی و کندمییتلقّ  سطحی  امری  را زیبایی ،آغاز در خفرّ(. 12
 (. همان) داندمی «رنگین پوستی فریبای پوشش با ایتفاله تودة» و «ظاهری و نازک ایپوسته» را خود برادر زیبایی
 بدبختی »  حالدرعین   و   «مضاعف  تنهایی»  را  زشتی  زیرا  رساند؛ می  شناسانهمعرفت  بینشی  به  را  او  طردشدگی،  و  زشتی  تجربة   اامّ
 بلکه  ظاهر،  اساس   بر  نه  انسان  معرفت  اینجا  در(.  17:  همان)  کند آزادمی  ،ظاهر  به  وابستگی  از  را  انسان  که  خواندمی  «بخشرهایی

 .گیردمیشکل وجودی تجربة و رنج شناخت پایة بر
 تنها  و  گنجدنمی  قراردادی  هایتعریف  در  زیبایی  یابددرمی  خفرّ  که  جایی  است؛  کریستینا  با   دیدار  در   ،لتحوّ  این   اوج  نقطة

»گویدمی   معنایی   به  زیبایی  ترتیب،  بدین(.  208:  همان)  «باشدشدهخلاصه  مهربان   لبخندی  معصومیت  در  شاید  اش زیبایی: 
 بخشایش   ها،عشق   همه  سرچشمة  و  مظهر »  او   برای  کریستینا.  پیونددارد  بخشایش   و  عشق  با  که  شودمیبدل   درونی  و  شناسانهانسان

 (. 256: همان)  است «درک ماورای هایدهش و
  است؛   شناسیانسان   و  شناسیمعرفت  برای  تلاشی  باطنی،  زیبایی  کشف  تا  ظاهری  زیبایی  نفی  از  خ فرّ  فکری  سیر  نتیجه،  در

   .کندوجومیجست وجودی تجربة و عشق رنج، در را انسان حقیقت که معرفتی
 



 

 

 
 چراغی و دیگران  | بررسی ادبیات متعهد در آثار میثاق امیرفجر با تأکید بر رمان »درة جذامیان«

 

 

 

201 

 

 الهی  معرفت  .2  -3 -2
کند می، علمَخ را در مقابل فیلسوفسلوک از شک به یقین، از عرفات تا جذامخانه و از چون و چرا تا اخلاص »عارف«، همان چیزی است که فرّ

شناسی و علوم  و در عمل نیز با زیست  ،ابعادی از عرفان الهی را تجربه کرده  های زیرین زندگی خودکه در لایه  خسازد. فرّو تسلیم عارف می
ای است که  گردد. در این سیر، او نه یک نفر بلکه جامعهمیین تبدیلگذراند که به یقاست، تناقضی را از سر می کردهوپنجه نرم تجربه دست

الرحمه ایستاده و به او  بود که خدا بر بالای جبلبرد. همانگونه که عارف دریافتهیمجوست ودر پایان به عرفان پناهذتزمانی جبرگرا و زمانی ل
معتقد    م«ا عرفان چیست؟ »منجّامّ   .(328:  1386)امیرفجر،  «  ومم و دوست و سرپرست تواممن جاوید و قیّ»شنود که  نگرد و از خدا میمی

- چیز را به معشوق خود  (؛ زیرا عارف همه265  :وی آن است )همانجوعرفان یعنی خویش را عین رحمتی سازیم که سالک در جست   است
 نیست.  لی، هویتی جدا از او قاکند و برای خودمیموکول -عنی خدای

ندارد و هر مصیبتی برای امتحان الهی و رسیدن به سعادت است. او معتقد است خداجویی فطری و ی وجودهیچ شرّ  یابد»عارف« درمی
،  نغمه در زنجیر     در   (اشراق)های آثار امیرفجر همچون  ها حتی در وجود این جذامیان نومید نیز وجود دارد. تمامی شخصیتبدوی در همة انسان 

اند که طبعاً همراه با رنج و نادانستگی  کردهسیر و سلوک عارفانة خود را آغاز  ر، ، از منزل تحیّاشراقدر    (شهاب)و    جذامیان  ةدرّدر    (عارف)و    (خفرّ)
شد،  است: »هرچه بیمار دردمندتر می آمده  ورقاءر بر محور محبت و عشق است نه زهد خشک و انزوا؛ چنانکه در رمان  است. این رنج و تحیّ

تر و ادراکش  اش دقیق و احساسش رقیقشد. اندیشهمیها بارورترجسمانی و تحلیل اندامرفتن اشتها، ضعف  اش به موازات از کفشعور و آگاهی
گری عرفانی که به منزلة ایمان در برابر عظمت  های زیر لاادری(. در مثال46: 1364جست« )امیرفجر، مینظیر به کنه حوادث رهتی بیبا حدّ

 فهم است:ر خالق است، از زبان عارف، قابل ها و کرنش در برابخلقت و کشف هویت ناشناخته
 (. 126: 1386فهمیم. قدرت فهمش را نداریم« )امیرفجر، »در این عالم چیزهاست که ما نمی

 « فهممفهمم، کیفیت و معجزه و عظمت آفرینش مگسی را هم نمی »همانطور که خورشید و شعرا و کهکشان را نمی
 (.128 :)همان

   .(129 :« )همانفهمیماین را هم نمی فهمیم و هفت فلک در درون توست؛ل وجودمان را نمی»فلک اوّ

یابیم، خداوند میظمت الهی هیچ است. هرچه بیشتر درا در مقایسه با عامّ  ،کردهعی است چیزهای زیادی را درک»عارف« مدّ
عارف،  ق شناخت عظمت الهی است. وجه مشترک سخنان فیلسوف و  در تحقّ  ،ق انسان کاملرو تحقّاینشود. ازمیتردر نظر ما عظیم

این نادانی و    رک تمام جزئیات پیرامون را ندارد؛پندارند که قدرت ددو، انسان را موجودی نادان میپستی جهان و انسان است. هر  
داند  ای میحقارت این جهانی را چون دانه  ،انجامد و در عرفان به خشوع و بندگی. عارفزبونی در اندیشة دهری به فساد و ستم می

ابراز نادانستگی و لاادری کنیم: »به    ،برابر این شکوه آفرینشبایست در  گردد. پس میست در سرایی دیگر بارور و بالنده که قرار ا
 (. 129 :تر از این خاک سراغ داری؟« )هماناطراف خود بنگر چیزی پست

ها یابد و در این جهان تصادفی، همة غایتا راهی به خدا و غیب نمیجوید امّمرد دهری نیز حکمتی در پس رفتار موجودات می
که حکمت الهی، همة آوریم. درحالیمیداریم و در جبر مطلق، به مرگ رویانتخابی ن  گردد؛ چراکه حقّمیه وصلبه طبیعت و مادّ

  : نگریست« )هماندپس از فنای جسم، چشمان من بر خدای من خواهن  !ای غافلان  ،خواند: »هانکائنات را به سوی خدا فرامی
134 .) 

رساندن  ل رنج عشق زمینی، برای یاریای، پس از تحمّخ، کریستیناست که چون الههشناسی الهی برای فرّیات معرفتاز دیگر تجلّ
هم آرام روح است و هم درمان جسم. درواقع او نماد    ،گذارد. اومینهد و از جان خود مایه امخانه میبه خلق مفلوک، پای در جذ

نیز روح   اشراقسازد؛ چنانکه در رمان  و او را مجذوب خویش می  استکردهخ ظهوردی چون فرّعرفان است که بر شخصیت مردّ
کند.کریستینا همچون سالک راه میدر نور غرق سازد و و او را از تردیدها رها می ،کردهظهور -قهرمان رمان- سهروردی، بر شهاب

ا دریافت که عشق بزرگتری نیز هست و آن عشق به  نهاد؛ امّدر این راه قدم  ،اش، »آلبرتو«حق، ابتدا برای آمرزش گناه معشوقه
اند. این دوزخ جذامی برای او راهی بود به ملکوت آسمان. در مژدة رحمت او را داده  ،خدای همة ادیان است. خدایی که پیامبران

ها و گناه، در نهایت  م که با گذر از تباهیهستی روههایی روبنیز با شخصیت ورقاءو رمان  دو قدم تا قافاز مجموعة  قابغرداستان 
د. اشراق در  نپیوندبندند و به ذات اقدس لایتناهی میمیفروچشمطلبی، از جهان فرودینه  گناهی و حق همچون کریستینا، در اوج بی
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شود و در نهایت او نیز به یاری میای به نام »مشکات« تربیتسالهصت، همچون عارف، تحت نظر مرشد شنغمه در زنجیررمان  
زلزله بیماران و  نیز در  زدگان میدرماندگان،  ملکوتیاشراقشتابد. شهاب  دنا و سپس در عالمی  ابتدا در جوار  با شهید   ،  )بیابان( 

حال ط و حاکم بر داستان، نمایش تباین سیاهی و سفیدی و در عینفکر مسلّ  توان گفتی میطور کلّبه  کند.می سهروردی ملاقات
خ«،  (. آنچه میان »فر69ّ:  1387بیگی،  ن.ک: علینقی)  انجامدها به روشنی می )ظلمت( است. سیاهی  از دیگری  )نور(  زایش یکی

کنند. یکی از می و نومیدی، به خدای خود رجعت»عارف« و »کریستینا« مشترک است، این است که پس از گذراندن دوران شکّ
ایمان به منجی است که در ادامه به آن    و رهایی او از این ورطة پوچی است؛شناسی الهی، شناخت انسان  مباحثی که در معرفت

 . خواهیم پرداخت

 

 بخش باور به نجات .3 -3 -2

شناسی الهی،  ل سیاسی و عدالت اجتماعی است. در معرفتخ«، مسائم« و »فرّ»منجّ  های اصلی میان »فیلسوف«،یکی از چالش
شود. او خلیفة  میبا عناوین ولی، قطب و موعود یاد   ی برترین مخلوق که از آنشود مگر با تجلّنمی قگاه محقّچنین عدالتی هیچ

درواقع در اصطلاح اهل معرفت، منجی یا    .(55:  1386ارزگانی،  ه و عالم طبیعت ندارد«)صادقی»اختصاص به جهان مادّ خداست و  
ة درّ  (17:  1393موسوی،  «)مخزناستصف به صفات و اخلاق الهی و دارای مرتبة خلافت الهی  کسی است که »متّانسان کامل،  

زنند، کشد که همچون دوزخیان فریادمیتصویرمیرا به  »ایوب« دارد، جذامیانی  شباهتی با »دوزخ« دانته و رنجنامةکه    جذامیان
نیست   گردد و درد ایشان را درمانیمیاست؛ فریاد ایشان به خودشان باز  جویند ولی همه بیهودهبخشی میکنند، نجاتمیزاری

  شد. برخی به معجزه وز عظیمی شامل حال جذامیان خواهدشود که فمی. در جذامخانه بارها یادآوری(181:  1376دستغیب،  ن.ک:  )
های سیاسی  (. فعالیت212:  1386آید« )امیرفجر،  کس به نجات ما نمیکنیم. هیچگفتند: »بگذار نوحهیبرخی دیگر مبودند و  بسته دل

ق عدالت است که در نهایت با شهادت آنان همراه است. اشراق نیز پس از  نیز برای تحقّ  نغمه در زنجیرصبا در رمان  فرید و ماه
با اسلام و عرفان   ،هاری این شخصیتخواهی باشد. گرایش تفکّپیوندد تا روهرو عدالت سلوک عرفانی خویش، به جامعة انقلابی می

کشیدن بحث »موعود«، و ترادف »مسیح« و »منجی«، با پیشخ با اشاره به اعتقادات مسیحی کریستینا  پیوندی ناگسستنی دارد. فرّ
شود، اعتقاد  میخ و گاه مستقیماً از راوی بیانهای زیر که گاه از زبان فرّنمونهآمد.  کند کسی برای نجات و شفای آنان خواهدمیادّعا

 سازد: دمیمتن به منجی را مؤکّ
کس که همچون عیسی مسیح ها را از آغاز تا انجام شاهد است. آن بیند و زخم»کسی که همة این دردها را می

 (.  213 :است« )همان
 (. 214 :« )همانوعود و شفابخش دردها و عدالت محضمنجی م آید؛»چنین کسی به نجات ما می

 (. 391:« )هماندادمیها و مبروصین را نجات کس که مجذومین، افلیج»آن

د است با روندی که کند و معتقمیبی و ناعدالتی در فضای جامعه، مسئلة مهدویت را بیانطلنویسنده با نقبی به جریان قدرت
تا صدای  زنند  میاند امیدی به برابری وجودندارد؛ مگر آنکه منجی ظهورکند. جذامیان گرداگرد عارف حلقهگرفتهقدرتمندان پیش

اکنون که جهان در پلشتی  پنداشتند که همگرفت. آنان میکنند. امیدی که از اوج ناامیدی سرچشمه میپای امید را بیشتر احساس 
 کند: میرات درونی آنان را بیانتصوّ ،آمد. راوی به زیباییبخش خواهدور است، نجاتحمی غوطهرو جنگ و بی 

مظلوم   ه شهری بود؛و این شهر چ  بودهای شهر و یا حوالی آن رسیدهشک اکنون پشت دروازه»منجی در راه بود و بی
 (. 392 :« )همانزبرگشته های قدرت بهیمی زیر و شده، تحقیر گشته و در پنجهو له

شود که معلوم نیست چه  میای موکول عامل اساسی و رستگاری به آینده  ا پایانی مبهم و رازآلود مواجهیم؛در داستان باغ نیز ب
آینده ببینیم که درختنوز فرانرسیدهای است که هزمانی است. چاره در  اتّاست: »تا  این  ها چه حاد و جذب ریشههای کهن در 

 (. 102: 1361کند« )امیرفجر، می، آنچه را تو گفتی ثابتتنها آینده !کنند. آریمی
 
 



 

 

 
 چراغی و دیگران  | بررسی ادبیات متعهد در آثار میثاق امیرفجر با تأکید بر رمان »درة جذامیان«

 

 

 

203 

 

 گیری نتیجه  -3
جنبة عینی دارند و »انسان«    سیاسیهای اجتماعیاند، دگرگونیشدهوین »پایداری« و »مقاومت« معرفی د که با عناادبیات متعهّدر  

به    یثاق امیرفجر، »انسان« و رسیدن اوا در آثار مگیرد؛ امّمیصورت پراکنده و پیرامونی ذیل مسائل ایدئولوژیکی قرار به ماهو به  
لات جامعه به عنوان بستری برای عرض اندام انسان و  اساس کار است و مباحث ایدئولوژیکی و تحوّ  ،تکامل و اشرف مخلوقاتی

 شوند.  میغییرات درونی وی ظاهرت
گرایی باشد؛ از این رو بسیاری از آثاری  اندیشی و مطلقداری حزبی، جزم برخی معتقدند که ادبیات متعهد باید به دور از جانب

ملتزم شناخته می و  متعهد  عنوان  با  نیستند، که  تفکر  آزادی  دارند و حاصل  مدنظر  را  جبهة خویش  منفعت  رو که  آن  از  شوند، 
ادبیات  از سوی دیگر آثار امیرفجر به دلیل اجتناب از موارد مذکور و بیان آرمان شخصی و غیر ایدئولوژیک،    خوانند؛»غیرمتعهد« می

برای رسیدن به انسان   ه به روح،تأثیر از متون تمثیلی عرفانی که حرکت از مغرب به مشرق یا از مادّ  شود. او بامتعهد شمرده می
ک دارد سیر و سلو شناختی قصداحثات اخلاقی و معرفتخ« و طرح مبفرّهایی چون »با خلق شخصیت  کشد؛تصویرمیکامل را به

 ببرد.  قهرمان رمان را تا »تکامل« پیش 
دهد.  میحرکت از سرگشتگی تا یقین را نشان گرایانه،  ی و واقعهای زبانی، سبکی و فرمی در مسیری خطّآثار او به دور از بازی

فانی و فلسفی، در همة آثار او های اوست؛ اگرچه استفاده از زبان فاخر و اصطلاحات عرعنصر اصلی رمان  ،محوریرو، پیامازاین
ای است  وسیله  ، محور اصلی آثار او نیست بلکهلة زبانشود. درواقع، مسئمیکارگرفتها در خدمت محتوا و پیام بهخورد امّمیچشمبه

رسد »تعالی«  مینظری آثار او هستند و بهبخش، مسئولیت اخلاقی، محتوای کلّبرای انتقال معنا. باور به خدای یگانه، امید به نجات
 ای از ادبیات فاخر، عرفان و خداباوری است.  از نگاه او آمیخته
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